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Деусіортепі ої Бе "Гц5г ууаг? досітіпе ої ТБопаз Адпіпаз апа Егапсізсо де Уїкогіа 


«Арятасі: Її Ве Іазі десаде, ре геПріоцз васког Баз Бееп оБзегуєа іп аїтобі пло8і плійкагу сопбсів іп 
Бе могід, іасіадїпо Киззіа'є маг асаїп8с 0) Ктаїпе, Засіб ргосе88е5 Іпгеатепіло Фе плодега хуотій огасг 
Богсе пз со попа їо ройшіса! апа Ісра! сопсеріз. Вазед оп Бізбогіса! зоигсе8 апа зсієпіййс Шегаїиге, Фе 
аціпог апаїузез ре Копадабопз ої "Бе Сргізбап "уп8с маг" досітіпе, мБісб дсусіоред дишло фе 
Младів Асез апа 44 пог ипаєтоо зіспійсапі сбапоез паці Бе Зесопа Майсап Соипсії (1963-1965). 
Те 15 5Бомгп «Баг Бе агсрігесів ої ре "/ц5ї угаї" Фосітіпе хусге пледісуа! СРгїзніап ашірогз, 8кагіпо 
хтб. Лтаобгозве ої Міап, Бис Фе аціфог ої Фе "Тц5і аг" Фосітіпе а5 5исі хуаз ТБопіає Лаціпаз. 
М/їєпомі плисб. сбапое, Фе Фосітіпе угаз заррієплепиеса Бу Іакег зсБоіазбіся, іасіаділє Ртгапсівсо дес 
Міоогіа. ТЬі8 горіс аі5о Баз 8сісплібйс уаїле ко 5гиду Фе гос ої тадіцопе, іасічаїпо гейоїоц8 апа еїпіса! 
опез, апд маг апа аптей сопНісів аге засіб ритап ехізіепсе еісплепів, уПісь оссару ап іпрогіапі 
ріасе їа їс Фгоцебоці Фе Бізгогу ої пзапКіла. 


Кеушопаї: мах, |а5 мат, дДосііпе ої |ца5с угаг, СЬхгізцап Феоіогу, СЬгізап досітіле ої муаг. 
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Розробка доктрини «справедливої війни» Фомою Аквінським і Франсіско де 
Віторія 


«Анотація: В останнє десятиліття релігійний чинник спостерігається заледве не в більшості 
військових конфліктів у світі, у тому числі й у війні Росії проти України. Такі загрозливі для 
сучасного світоустрою процеси змушують звертатись до політико-юридичних понять. У статті на 
основі історичних джерел та наукової літератури аналізуються засади християнської доктрини 
справедливої війни, сформованої в часи Середньовіччя і яка не зазнавала суттєвих змін аж до П 


Ватиканського собору (1963-1905 рр.). Показано, що архітекторами доктрини справедливої війни 
були середньовічні християнські автори, починаючи з Амвросія Медіоланського, але автором власне 
доктрини «справедливої війни» як такої був Фома Аквінський. Без особливих змін докгрина 
доповнювалась пізніми схоластами, зокрема Франсіско де Віторія. Дана тема має також наукову 
цінність з точки зору вивчення ролі традицій, у тому числі релігійно-стичних, а війна і збройні 
конфлікти - це такі елементи людського існування, які посідають у ньому важливе місце весь 
період історії людства. 


Ключові слова: війна, війна справедлива, доктрина справедливої війни, християнська теологія, 


Роз бу? 


Вступ 


В останнє десятиліття релігійний чинник спостерігається заледве не в більшості 


християнське вчення про війну. 


військових конфліктів у світі, у тому числі й у війні Росії проти України (ідеологія 
«русского мира», розроблена патріархом Кирилом). Такі загрозливі для сучасного 
світоустрою процеси змушують звертатись до політико-юридичних понять, які, здавалося 
6, давно пішли в небуття з їх історичними епохами. Однак нині вони набувають нового 
змісту, тому вивчення давніх концептів війни і миру сьогодні стає все більш актуальним. Дана 
тема має також наукову цінність з точки зору вивчення ролі традицій, у тому числі релігійно- 
етичних, а війна і збройні конфлікти -- це такі елементи людського існування, які посідають у 
ньому важливе місце весь період історії людства. 

Метою статті є аналіз формування доктрини «справедливої війни», що є основою 
католицького вчення про війну, у творах найвидатніших середньовічних християнських 
теологів. При написанні статті використовувались такі загальні методи історичного 
дослідження, як об'єктивність та історизм. Вивчення поглядів на проблему справедливої 
війни в теологічній думці визначив застосування історико-генетичного методу. 
Розглянути ідею справедливої війни в розробці середньовічних християнських 
мислителів як цілісну філософсько-теологічну систему дозволив історико-системний 
метод.  Порівняльно-історичний підхід д забезпечив розкрити генези концепту 
справедливої війни у досліджуваних авторів. Необхідність порівняння поглядів на 
питання, що вивчались, визначило застосування компаративного методу. 

Серед зарубіжних дослідників християнських концепцій війни і миру, в яких 
висвітлюються засади доктрини справедливої війни, створеної в часи Середньовіччя, 
варто відзначити роботи західних авторів: Т. Шеннона (У/аппой, 1983), Ч.Б..1Ч.Ф. Карранів 
(Ситап се? Сиптап, 1984), Ж. Флори (Флори, 1999), Ч.Е. Каррана (Ситит, 2002), Д, Клоута, К. 
і Б. Стілнерів (С/олер е/ а/., 2007), М. Олмана (АЙтат, 2008), С. Маффетоне (Ма|/еіїопе, 2015), 
Дж. Макмаана (Макмаан, 2019), Г. Бестермеллера (Вееуетуйййег, 1990), дисертацію М. 
Гаспаревича (Сарагеріі, 2010); колективну монографію західних і російських авторів 
(Коппитере та їн. 2002), статті А. Куманькова (Куманьков, 2013; Куманьков, 2019), О. Бородіна 
(Бородин, 1996), Б. Гуськова (І уськов, 2013), О. Прокоф'єва (І Ірокофьев, 2019), І. Сидоренка 
(Сидоренко, 2020) та їн. Аналіз української філософської традиції дослідження проблем війни 
і миру, починаючи від Феофана Прокоповича, провів І. Панафідін (І Їанафидіи, 2014:10-23), 


Піднімають проблему використання ідеології «русского мира» у гіоридній війні РФ проти 


України В. Балюх і М. Дорошко (Балюх /,Дорошко, 2020), Їз праць інших сучасних українських 
авторів назвемо статті Р. Коханчука (Кохип/чук, 2022), К. Семчинського (Семчинський, 2004), В. 
Кравченка (Кравченко, 2011), Т. Поди (Пода, 2016), М. Шевціва (Шевців, 2016), Л. Моїсеєнко 
(Мойеєнко, 2018) та ін. 

З наведеного огляду видно, що більшість дослідників розглядає ідеї і концепції 
справедливої війни у застосуванні до сучасного періоду, формуванням же доктрини 


«справедливої війни» в часи Середньовіччя вчені цікавляться побіжно. 


Змістовні поняття 

Разом із поняттям «доктрина справедливої війни» в літературі використовуються й 
інші поняття, які Марк Олмен пропонує розрізняти так: 

1) «теорія справедливої війни» як комплекс етичних принципів і норм, розвинутих 
філософами, богословами, політологами; 

2) «доктрина справедливої війни» як стрижень офіційного вчення католицької церкви 
про війну; 

3) «традиція справедливої війни» як втілення історичного розвитку теорії справедливої 
війни; 

4) «розмисли про справедливу війну», які відносяться до застосування теорії 

справедливої війни в реальних, життєвих ситуаціях (ат, 2008159), 

До християнських теологічних концепцій відноситься з поняття «доктрина 
справедливої війни», що складалась багато століть поспіль, Вона нас 1 цікавить. 

Щодо поняття власне «справедлива війна, то, як 1 багато інших термінів, воно походить 
ще з часів Античності. Фукідід заклав основи «реалістичної традиції» в дослідженні 
військових конфдліктів і принципу історичного реалізму в політичній теорії. Він розглядав 
війну як природний стан людського співіснування, вважаючи, що джерело її лежить у 
природі людини. У Платона з'являються поняття «справедлива мета» війни і «справедлива 
війна», якою він вважав тільки оборонну; Арістотель теж працював у цій парадигмі, 
вважаючи, що справедлива мета війни -- це прагнення до миру (Ирисийтєль, 1997:227), а 
«справедлива війна» (Бех уцвгига) - це війна з метою захисту (Аримимиєль, 2010:316), У 
Давньому Римі, завдяки | Цицерону (Шицерог, 1974:67), сформувалось уявлення, що 
справедлива війна - це війна, яка ведеться за певними правилами, певними юридично 
значимими засадами, що роблять воєнні дії правомірними. 

Тож можна твердити, що антична філософія заклала основи реалістичної доктрини 
війни, згідно з якою моральний початок не є визначальним критерієм «справедливої війни», 
а застосування військового насильства неминуче, оскільки війна є фактом життя і повністю 


обминути її негативні наслідки неможливо. 


Ідея «справедливої війни» у творах мислитедів раннього Середньовіччя 
Їдея справедливої війни, з'явившись в часи Античності, знайшла більш детальну 
розробку у працях християнських теологів ще в ранньому Середньовіччі. Мислителі з'єднали 
це поняття римського публічного права зі старозавітним поняттям «обов'язкової священної 
війни», що ведеться проти ворогів Бога, тобто проти зла як такого (Рувимский, 2016:2-3), 


Середньовічна християнська теологія висунула альтернативу започаткованій Фукідідом 


«реалістичній» традиції розуміння збройних конфліктів. Хоча, як свідчить історія, ці дві 

традиції існували паралельно. 

Амвросій Медіоланський (340-397) першим серед отців церкви приступив до 
розробки ідеї справедливої війни. Це було ризиковано, адже в християнстві на цей час 
панував пацифізм, відраза до війни, що найяскравіше виразив Оріген у праці «Проти 
Цельса» (Оригей, 2015), Але й в умовах наступу язичників на Рим церкві не можна було далі 
не висловлювати свою позицію щодо цього. Тож Амвросій відійшов від лінійної антитези 
«гарне / погане» (мир / війна) і створив типологію війни, розділивши їх на справедливі і 
беззаконні (А меросий Медиоланеский, 1995:176). Т. Шеннон вважає, що так Амвросій прийняв 
стоїчну етику через власне прочитання Цицерона, який розробив тип теорії справедливої 
війни (/ ато, 1983:12), Утім, слід зважати на те, що християнство мало принципово інші 
ціннісно-світоглядні настанови, тому ми підтримуємо думку А. Смирнова, що Амвросій 
вивів цю проблему в розряд особистого вибору (Смирнов, 2018:67). Хоча виправдання 
війни божественним промислом заходить в Амвросія так далеко, що він наближається 
навіть до ідеї «священної війни». І вона не отримала у нього остаточного оформлення 
лише тому, що не мала ще конкретно-історичної актуальності. 

Єпископ Ппонійський Дврелій Августин (354-430), учень Амвросія пішов далі свого 
вчителя, розробивши ідею справедливої війни так грунтовно, що його концепція стала 
основою вже не просто ідеї чи теорії, а саме докгрини справедливої війни. У праці «Про град 
Божий» (Мвгусиии, 2016) він сформував своєрідну концепцію поділу світу. У його 
«Божественній» частині панує воля Божа безпосередньо, а відповідно й гармонія та 
відсутність конфліктів. У «земній» же частині, в матеріальному світі, ведеться боротьба 
добра і зла. Цим шперманентним протистоянням  пояснювались постійні війни 
Середньовіччя, їхньою кінцевою метою вважалось політичне об'єднання християнського 
світу і створення аналога царства Божого на Землі. У вказаній його роботі (вгудиий, 
2016:28-34), а також у творі «Проти Фауста» (Уа/и/ "1исизіїте, 2022:74) викладені думки про те, 
яку війну слід вважати справедливою. Передбачалось, що вона має відповідати таким умовам: 
1) війна повинна переслідувати справедливі цілі -- встановлення правосуддя і припинення 

беззаконня; 

2) ті, хто воює, мають виходити з християнських мотивів любові до ближнього. Навіть 
ворогів своїх вони зобов'язані любити 1 прагнути їхнього виправлення і спасіння їхніх 
душ. Вважаючи християнську любов поняттям чисто духовним, Августин не вбачав 
протиріччя між ідеалом любові до ближнього і необхідністю вбити його тіло в бою; 

3) війна має вестись під керівництвом законних державців; 

4) методи ведення війни повинні бути милосердними; не можна влаштовувати грабунки, 
підпали, різанини; 

5) духовні особи брати участь у війні не повинні. 

Цим Августин не тільки сформулював основи доктрини справедливої війни, якій 
судилося довге життя, а й уперше в історії людства створив кодекс ведення бойових дій, 
включно з етичними вимогами до кожного солдата. Його концепція завершила розробку 
теорії справедливої війни в епоху ранньої патристики. Йому вдалося створити найбільш 
прийнятну для його часу концепцію, яка оригінально з'єднала позитивний досвід 


гуманістичної думки епохи Античності з християнським віровченням про війну. Жан 


Фдлорі вважає, що саме Августин змінив погляди християн на природу війни: «Еволюцію 
загально-християнського менталітету щодо війни добре висловлює святий Августин, який 
розвиває у своїх роботах двояку ідею: з одного боку, обов'язкового неприйняття 
несправедливої війни, ... але з іншого - визнання справедливої війни» (Флори, 1999:39), Це 
набуло навіть форми ідеології, яку Флорі називає «ідеологією меча». Можна сказати, що 
Августин здійснив справжній переворот у свідомості християн в їхньому ставленні до 
війни. 

Однак, незважаючи на цей переворот у свідомості всього християнського світу, 
Августин зміг закласти тільки основи доктрини справедливої війни. Остаточне Її 


формулювання належить Фомі Аквінському. 


Доктрина «справедливої війни» Фоми Аквінського 

Учення Фоми Дквінського (1225-1274) (томізм) виказало величезний вплив на 
розвиток католицької теології. Фома систематизував учення Августина 1 уточнив його, 
відігравши найсуттєвішу роль у подальшому розвитку доктрини справедливої війни. Але 
в цьому сенсі звернемо увагу на таку тезу Августина, що предметом справедливої війни є 
справедливість, заснована на спокутуванні гріхів, а християнський воїн має надихатись 
Христовою любов'ю. Якщо цю тезу потрактувати радикально, то ідея справедливої війни 
може перетворитись у заклик до хрестових походів або до священної війни. Тому С. 
Маффеттоне був правий, твердячи, що розглянута під таким кутом зору справедлива війна 
не буде надто відрізнятися від сучасного джихаду (Миї//с/опе, 2015:3), Ї дійсно, у період між 
Августином і Фомою відбулось викривлення концепції справедливої війни - війна стає 
«священною» з 867 року цей термін вживають шодо боротьби з невірними 
(мусульманами), а в 1209 році його застосував папа Інокентій ПІ щодо єретиків. 

Пе була загрозлива практика, тому не дивно, що християнські мислителі почали 
прагнути обмежити такі тлумачення. Звідси виникла необхідність введення теорії 
справедливої війни в межі закону. Це і зробив Фома. Він встановив три головних критерія 
для визначення війни справедливою (Фома /Аквинский, 201 1.498-499): 

1. Наявність суверенної влади. Війна повинна бути об'явлена суверенною владою, тобто 
тільки голова держави (суверен) може вести війну. Це Фома пояснює двома 
причинами: (1) приватні особи не можуть вести війну, навіть якщо до цього маються 
легітимні підстави. Правителі, що мають менше влади, можуть звертатись до суверена 
для вирішення спірних питань; (2) тільки суверен може скликати людей для війни. 
Його абсолютна влада в питаннях війни витікає з турботи про загальне благо, яка 
доручена Богом саме суверену, а не окремим особам, тому він володіє виключним 
правом на оголошення війни. Це може проявлятись і в застосуванні сили проти 
агресорів для захисту суспільства. 

2. «Справедлива причина». Війну можна вести проти тих, хто вчинив несправедливість. 
За цим критерієм, атакована нація може законно напасти на свого агресора. При 
цьому вона справедливо карає агресора, але не поміщається йому. Так Фома, 
посилаючись на відповідне положення з праці Августина, робить наголос на 


покаранні, а не на захисті. 


3.  Благий або справедливий намір. Його метою має бути бажання утвердити добро або 
попередити зло. Тут Фома знов цитує слова Августина, що реальною метою всіх війн є 
досягнення миру. І війна не може бути морально виправдана, якщо ведеться з-за бажання 
помститись, домінувати, нашкодити людям тощо. Але Фома, на відміну від Августина, 
захищає право на самозахист, якщо він спрямований на порятунок життя, а не на бажання 
вбивати. 

Порядок розташування вказаних критеріїв не був випадковим, це мало значення. Фома, 
вважаючи, що війна не може бути морально виправданою без урахування всіх цих критеріїв, 
на перше місце виніс наявність відповідних повноважень, чим віддав першість законності 
верховній владі. Також відзначимо, що у двох з цих трьох критеріїв фігурують прикметники 
поняття «справедливість». Це слід виводити з притаманного західному християнству (на 
відміну від східного) римського «юридизму», у латинській же мові «право» -- ійз, а 
«справедливість» -- ід5йна, тобто ці два поняття органічно пов'язані. Тож саме через 
законність верховної влади, «справедливу причину» і «справедливий намір» Фома зважив 
на можливе використовувати поняття «справедливість» 1 до війни. 

Критерії, описані Аквінатом для виправдання війни, лягли в основу «5 ад Бейшт» - 
«принципів справедливого початку війни», Ідеї «45 ад Бешт» заклали підвалини пізнішої 
систематизації критеріїв праведної поведінки під час війни (Їа5 іп Бейо). Фома розглядав 
збереження життя як щось розумне, як частину природного права (С/оигі геї а/., 2007:55), 1 
рішуче виступав проти участі священиків у війнах. Він особливо наполягав на різниці між 
приватним 1 громадянським аспектом війни, тобто між ашеїшт 1 БеШшит. І, як вважає С. 
Маффетоне, ця різниця для Фоми була настільки принциповою, що затінила будь-яку 
іншу різницю (Мадє/опе, 2015:13), 

Саме у вченні Фоми були виписані в якості обов'язкових елементів будь-якої доктрини 
справедливої війни -- )ц5га сайза, тобто справедливі засади ведення воєнних дій 1 
справедливі наміри сторони, що вступає у них. І це важливо, тому що латинський вираз 
уавсига БеШипа можна перекладати і як «справедлива війна», 1 як «виправдана війна». Одним 
же з найважливіших засобів морального виправдання війни слугує теза, що метою такої 
війни є встановлення миру шляхом відновлення справедливості. Проблему правої справи 
Фома трактував у дусі Лвгустина через поняття кари: «Кара... за відмову відшкодувати 
завдане зло або повернути те, що було несправедливо захоплене» (Фома /квинский, 
2013498). Щодо добрих намірів він зазначав, що може статися так, що війна буде 
розпочата «законною владою 1 зі справедливої причини», але насправді з-за прагнення 
помсти або жадоби влади - така війна буде несправедливою (Фома иЇквинекий, 201 3:499), 
Це важливе уточнення зробило критерій добрих намірів чіткішим. 

У доктрині справедливої війни Фоми є елементи теорії справедливої війни, яка буде 
розроблена пізніше. Так, у думках щодо ритуалу початку війни видний принцип 
крайнього засобу; у розмислах щодо виправданості боротьби з тиранією видний принцип 
пропорційності ад БеШшиа; принцип ймовірності успіху вбачається у думках про те, що 
лише державець може забезпечити ефективне ведення бойових дій (Фома /1квинский, 
2013498, Фома Аквинский, 2013:514). Щодо |цз8 іп Бейо, то вимога недоторканості мирних 
мешканців простежується у Фоми в забороні на вбивство невинуватих, але він цього не 


коментує. Уявлення ж щодо подвійного ефекту насильницьких дій, яке відіграє у 


подальшому велику роль у розумінні теоретиками |ц5 іп Ьейо, Фомою з контексту 
самозахисту в контекст війни перенесено не було (Фома квинекий, 2011:217-219), 

У цілому слід відзначити, що Фома замість євангельського спадку все більше віддає 
перевагу герменевтиці природного права і канонічній правовій традиції. З цієї точки зору, 
починаючи з його праць, концепт справедливої війни стає все більш етичним і правовим 


і водночас менш теологічним, ніж це було раніше, 


Справедлива війна у працях Франсіско де Віторія 

Теологи-схоласти ХМ-ХУЇ ст. Бартоломео Лас Касас, Томмазо де Віо (Кастан), 
Франсіско Суаре, Франсіско де Віторія теж розвивали це вчення. Не переглядаючи його 
фундаментальних основ, закладених Августином і Фомою, вони перетворили положення 
доктрини справедливої війни в розгорнуту нормативну систему. З пізніх схоластиків 
найбільший внесок у докгрину справедливої війни зробив іспанський богослов 1 
правознавець Франсіско де Віторія (1486-1546). 

У творі «Повідомлення про індіанців та закон війни» Віторія сформулював сім 
нелегітимних і сім легітимних приводів до справедливої війни. До легітимних він відніс: 
е право іспанських підданих на ведення торгівлі на заморських територіях (|ц5 

сопатегсії); 

е. право на пропаганду християнства серед туземців (|а5 ргорасапає басі); 

е захист туземців, що перейшли в християнство (|а5 рготеспопіз); 

е право, яке надає папське доручення (|ц58 плапааії); 

е. право втручання проти тиранів або негуманних порядків (|ц5 іпіегуспііопіз); 
е право вільного вибору (|ц58 ШЬегає сЇеспопіз); 

е. право на захист союзників (уа5 ргогеспопіз зосіогит) (И///ота, 1991а:278-286). 

В іншому творі -- «Про право війни» - Віторія, задля узгодження вказаних видів правої 
справи із судовою моделлю розуміння справедливої війни, припустив, що всі суверенні 
державці мають судові повноваження щодо загальносвітового співтовариства (Й//огіа, 
19912:305), Тут, схоже, сам того не бажаючи, засновник знаменитої Саламанкської школи 
розробив засади правомірності іноземного військового втручання, а відповідно й 
захоплення територій у Новому Світі. Хоча він і не вважав справедливою війну, що 
ведеться заради простого розповсюдження християнства серед язичників (священну 
війну) (И/опа, 1991а:265-275), але ж ясно, що завжди можна вказати й інші причини війни, 
щоб подати її як справедливу, чи не так? 

Також Віторія провів аналіз принципу правої справи. Він висунув вимогу, щоб 
державець обговорював засади для вступу у війну з «мудрими людьми і посадовими 
особами» і започаткував обговорення можливості перевірки переконаності у своїй правоті 
обох сторін зоройного конфлікту (М /отіа, 19910:306-317). Тут Августинів принцип благих 
намірів перетворився у працюючий практичний критерій, оскільки було запропоновано 
засвідчувати наміри сторони, що проголосила своєю метою захист правої справи, на 


підставі тих рішень, які вона приймає вже після початку воєнних дій (М//опа, 1991а:2/3- 


279. 


Дискусія 

Вчення католицької церкви про війну і мир практично не змінювалось від 
Середньовіччя аж до середини ХХ ст. Наслідки двох світових війн 1 поява ядерної зброї 
змусили церкву переглянути вчення. Це відбулося на Другому Ватиканському соборі 
(1962-1965) (І Гасильтрекая Консутитуция о Церкви в современном мире, 2004. Утім, з початку ХХІ 
ст. сучасну війну правомірно визначати як «перевертня справедливості» (Сидоренко, 
2020:118), адже вона претендує на справедливість, маючи на меті покарання ворога як 
злочинця. Л будь-яке «перевертання» фундаментальних понять тієї чи іншої доктрини 
свідчить про формування нової парадигми (Борисова, 2005), у тому числі це відбулося й у 
сприйнятті війни. Католицька церква відчуває, що «щось не так», тож є певні ознаки, що 
вона може навіть відмовитись від доктрини справедливої війни. Причому, це сталося саме 
у 2014 році, тобто з початком російсько-української війни (Якубовська, 2020). Вважаємо, що 
це буде найбільшою фундаментальною помилкою сучасного католицизму, яка може 
дорого йому коштувати у майбутньому. 

Справедливість новітньої війни, у тому числі й «гібридної», не має нічого спільного з 
настановами | справедливості, | запропонованими | середньовічною | доктриною 
справедливої війни. Криміналізація ворога призвела до того, що сучасна «справедлива 
війна» більше не завершується укладенням миру, а стає безкінечною. Важливою її 
особливістю є відсутність третьої сторони у конфлікті, тому й виходить, що 
справедливою є та війна, яку веде сильніший. Схоже, що людство пройшло по великому 
історичному колу, ане по спіралі, і опинилось у тій точці, з якої Цицерон починав... Тож, 


вочевидь, теорію справедливої війни треба розробляти наново, починаючи з азів. 


Перспективи досліджень 
З початку ХХІ ст. християнська теорія справедливої війни ввійшла у серйозну 
методологічну кризу, що спонукає деяких діячів Католицької церкви навіть 
замислюватись про можливу відмову від своєї доктрини «справедливої війни». Тож 
науковцям варто її переглянути кардинально, починаючи з ретельного вивчення спадку 

Античності Середньовіччя з цієї проблеми. Сподіваємось, що нам вдалося показати, що 

це - проблема неабиякого світоглядного значення. Цікаво було б у майбутніх 

дослідженнях встановити, коли і ким було здійснено «перевертання» поняття 

«справедливість» щодо сучасної війни. Вважаємо, що на науковців у цьому питанні чекає 

чимало відкриттів, 

Таким чином, усе вищезазначене дає підстави до таких висновків: 

1. Доктрина справедливої війни, яка відноситься до офіційного вчення Католицької 
церкви щодо війни, була розроблена Фомою Лквінським на підставі теорії 
справедливої війни, створеної в епоху ранньої патристики. Августин спирався на праці 
Амвросія Медіоланського, а той звертався до робіт Цицерона, що визначило 
змішування греко-римської 1 християнської традицій у цій площині. Хоча Августин 
розробив оригінальну концепцію, яка лягла у підвалини католицької доктрини 
справедливої війни. 

2. Власне, доктрину справедливої війни як таку розробив Фома Аквінський. 


Систематизувавши вчення Августина, він виділив три критерія справедливої війни: 


війна повинна вестись суверенною владою; має існувати «справедлива причина», що 
полягає у «відплаті за несправедливість»; атакуючі повинні мати благий або 
справедливий намір для «утвердження добра і попередження зла». Усі середньовічні 
мислителі наполягали, що метою будь-якої війни є мир. 

3. Певний внесок у подальшу розробку доктрини справедливої війни зробили пізні 
схоластики, насамперед Франсіско де Віторія. Розроблена остаточно Фомою і 


доповнена пізніми схоластами, ця доктрина з тих пір не змінювалася аж до Другого 


фу 
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